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上 帝 教 与 太 平 天 国 的 兴 衰
———以萧朝贵神化历程为中心的考察

刘　　晨

（北京大学 历史学系，北京１００８７１）

　　摘　要：上帝教世俗化了基督，同时神化了萧朝贵。萧朝贵生前的自我神化，所依托的重 要 手 段 是 出

色的 “巫术”表演，主要为催眠术。他在死后才真正获得神格，洪秀全授其为太平天国至高神。究其原因，

一方面是因为杨秀清、萧朝贵代天父、天兄传言的神圣身份，有着互相印证各自神性和维护上帝教 神 学 理

论体系的意义；一方面则出于一个死神制衡另一个死神的阴谋。萧朝贵的神化历程是反映上帝教兴衰始 末

的典例，也是太平天国历史发展变迁的缩影。
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　　德国哲学家费尔巴哈指出：“人化了的上帝，
仅仅只是神化了的人之显现而已；因为，上帝之下

降为人，必然以人之上升为上帝为前提。”［１］于是，
太平天国的上帝教世俗化了基督，也就神化了“天
父”、“天兄”的代言人杨秀清、萧朝贵。

而萧朝贵尤为特殊。首先，《天兄圣旨》是 反

映上帝教神学体系和运作模式的完整经典（《天父

圣旨》现存不全），是天兄及其代言人萧朝贵的完

整语录，极为详细形象地记录了太平天国早期的

历史。太平天国唯此一部。其次，萧朝贵 具 备 特

殊的身份，他非上帝之子，却为上帝神话体系之核

心，具 有 完 整 的 神 化 历 程，实 为 上 帝 教 不 倒“丰

碑”。太平天国唯此一人。因此，萧朝贵的神化历

程是反映上帝教与太平天国兴衰始末的典例，也

是太平天国历史发展变迁的缩影。
学界对上帝教的组织架构、权力消长 以 及 与

太平天国兴 衰 的 关 系 研 究 较 多，① 但 对 作 为 中 国

传统民间宗教变异而成的上帝教之神话的谱写历

程和兴衰轨迹缺少深入的分析，更无以经典人物

个案为视角（对萧朝贵的关注尤为稀少），透视上

帝教和太平天国历史发展变迁的研究。
道光二十七年（１８４７）十一月，上帝会 创 始 人

冯云山被紫荆山士绅王作新捕拿，上帝会陷于危

机。次年三月，杨秀清假托天父下凡传言，安抚会

众。九月，萧朝贵学步于杨秀清，迎天兄耶稣来到

人间。从此，原本声名不著的萧朝贵脱颖而出，开
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苏双碧《〈天兄圣旨〉———洪、萧互相利 用 的 产 物》，载《近 代 史 研 究》１９８９年 第１期；刘 晨、刘 平《“天 兄”的 缄 默———
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启了一段“由人到神”的神话旅程。

一、“法术”

在生前，萧朝贵的“神化”主要表现为自我神

化，他所依托的重要手段是出色的“巫术”表现。
“巫术”实际是各种人神交通手段的统称，在

不少史 料 中 往 往 也 被 称 作“法 术”、“道 术”、“方

术”，统治者多以“妖术”、“邪术”视之。它的表现

形式主要有巫医、扶乩、叫魂、圆光、跳神等。天父

天兄下凡，实际是从重巫尚鬼的广西浔州地区盛

行的降僮、跳大神结合基督教教义变异而来，它的

本质同巫觋并无区别。但问题的本质并不能取代

具体问题的表现形式，萧朝贵所施“法术”的确颇

具神话的奇幻。
其一，“战妖”。

　　（辛开元年三月十八日）超升教导未毕，
天兄忽然叫南王曰：“拿云中雪来。”南王递云

中雪。天兄大战妖 魔。天 兄 曰：“左 来 左 顶，
右来右顶，随便来随便顶。”又 曰：“任 尔 妖 魔

一面飞，总不能走得朕天罗地网过也。”又曰：
“红眼睛，尔 好 汉 就 尚 来！ 朕 看 尔 尚 变 甚 么

怪！”［２］８７

萧朝贵“战妖”可谓专业。所谓“战妖”，实际是萧

朝贵的独角戏，只要投入、卖力，就能赢得观众的

喝彩。
其二，“灯照面”。

　　（辛开元年二月二十八日）先将灯煷照西

王面，化西王心。次 将 灯 煷 照 南 王、日 纲、玉

书同众小面，化南 王、日 纲、玉 书 众 小 心。各

各宽草，放草，尽草 理 天 事，不 可 顶 颈。今 日

是天做事，不是人做的。是人做就难了。［２］８０

“灯照面”必须逐一进行，似不是一种能够集体操

作的行为。灯火照面可以使人在心理上发生某种

变化，有 灵 魂 净 化 的 畅 快 感，或 与 色 彩 对 人 的 情

绪、心理产生影响有关。研究表明，视觉现象并非

完全客观存在，受主观影响较大，“当人的大脑皮

层对外界刺激物的分析、综合发生困难时就会造

成错觉；当知觉与过去经验发生矛盾时，或者思维

推理出现错误时，就会引起幻觉。色彩的错觉与

幻觉会出现一种难以想象的奇妙变化”［３］。
人的第一感官是视觉，对视觉影响最 大 的 就

是色彩了。比如，在黑暗的深夜，点燃一 根 蜡 烛，
先看一会点亮的蜡烛，然后闭上眼睛，视觉后像就

会出现，黑暗中蜡烛的影像又会重现。这就是色

彩造成的幻觉。
心理学家研究表明，“从心理学的角度看红色

对身体具有一定的‘刺激性’，一旦植物性神经系

统受到影响，身体内部整个系统都会被刺激并加

速运行”［４］。所以，火红的烛光在特定环境下经面

庞留滞，积极、热情、庄严、力量、幸福等感观便会

通过神经组织传递给大脑中枢。如果加以心理上

的暗示、疏导，灯火照面唤醒被照者之心的奇幻现

象便会发生。
其三，“超升灵魂”。

　　（庚 戌 年 正 月 十 六 日）天 兄 谕 唤 众 小 到

来，逐 一 断 过，要 谨 口，逐 一 超 升，各 魂 升 天

堂。［２］３６

　　（辛开元年三月十八日）叫南王、秦日纲

着人吊各军军长、百长、营长各带齐各营内兵

将到来。陆续超升众小弟灵魂登天堂。［２］８７

所谓“灵 魂 登 天”，实 际 就 是 使 人 入 睡。《天 兄 圣

旨》记载，“天兄登时带西王登天。约有一时……
西王既醒，天王问曰：‘妹夫，这等好睡’”［２］６－７。王

庆成先生认为：天兄能使众多的人“登天”，可能是

某种催眠术。［５］姚周辉先生也指出：“所谓 降 神 附

体风俗，实质上就是民间的催眠风俗。”［６］１００

催眠术（ｈｙｐｎｏｔｉｓｍ）是 指“施 术 者 用 人 工 方

法，即语言、动作或其他单调的弱刺激对被催眠者

的精神进行诱导，使被催眠者进入觉醒与睡眠之

间的过渡状态，忘却了正常状态下的各种观念与

思绪，绝对听从施术者命令的技术”［７］。催眠术的

方法较多，萧朝贵所施似是幻觉催眠，只有让会众

在类睡眠状态下产生幻觉，才能完成登天见神的

具体操作。
催眠状态的程度可以分为三种：轻度、中度和

深度。幻觉 催 眠 只 有 在 深 度 催 眠 状 态 下 才 能 进

行，这 就 对 萧 朝 贵 实 施 催 眠 术 提 出 了 更 高 要 求。
因为人类普遍具有可暗示性及主动接受暗示的心

态，暗示效应取决于暗示者能力的大小。当会众

进入深度催眠状态，开始与催眠师保持感应关系，
“很容易接受催眠师的动作、视觉和声音的或积极

或消极的幻觉性暗示”［８］。在这种状态下 的 受 术

者表现为“能够说话、走路，睁着眼，完全麻木，完

全没有记忆，呈现高度的暗示性，失去自制和判断

力，绝对听命于催眠师，如果告诉他完全看不到存

在的物体，他便视而不见，甚至还可以执行更复杂
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的预定命 令”［６］１００。狂 迷 的 会 众 们 出 现 登 天 的 幻

觉正是在深度催眠状态下潜意识的体现，他们于

灵魂升天前已然在潜意识里存有一个可以进入享

福的物质天境。
冯尔康先生总结姚周辉先生关于降托神灵附

体风习的认识论和方法论：

催眠术
术师暗示

　
（诱 发）人 体 特 异 功 能———

“降神附体”的实现（狂迷心境中的鬼神世界）［６］４

可见术师的暗示作用是关键。当然也要选择

受暗示的对象，上帝会成员大多是２０多岁的年轻

人，他们的感受性相对较高。萧朝贵在为会众超

升灵魂前的“逐一断过”，很可能就是类似“暗示”
的一系列术前准备活动。

但“超升灵魂”绝非纯粹的催眠术，有时萧朝

贵可以同时为数人、数十人超升，这或是集体催眠

致幻的现象，当借助药物的迷幻、麻醉等外力作用

使人产生幻觉。
最为离奇的，莫过于萧朝贵可以让洪 秀 全 与

他在天上的“正月宫”相会，并有一番“我因为尔，
心肠都激烂也”等温情脉脉的对白。［２］１０

洪秀全与天妻见面，是通过正月宫“下降”的

方式，而非洪秀全“升天”，所以在人间扮演正月宫

的当是 萧 朝 贵。由 于 她 只 是 虚 无 缥 缈 的 神 话 人

物，萧朝贵不必进行人格转换，只需模仿女子的声

调即可，这是较为简单的。
但是，洪秀全在心理上应该发生了某些变化，

以至 在 十 余 年 后 仍 对 此 事 加 以 认 证，写 入 官 书。
可见，在深度催眠状态下，通过萧朝贵的暗示，洪

秀全 产 生 幻 觉，见 到 幻 象，萧 朝 贵 的 语 言 暗 示 什

么，洪秀全实际就能看到什么，这是一场具有强烈

幻象色彩的体验。
萧朝贵 的“法 术”，必 然 也 包 含 一 定 的 欺 诈。

但如果这一切都是在煞有介事地欺骗，萧朝贵和

他的配角们表演得真是天衣无缝！因此，萧朝贵

作为暗示者的功力一定不浅，否则一味的没有效

验，天兄下凡的神话根本无法在上帝会内立足。
现存《天兄 圣 旨》可 能 已 经 过 洪 秀 全 删 改，①

因此萧朝贵 的“法 术”也 并 不 一 定 没 有 失 手 的 时

候。催眠术在受术者身体虚弱、神经过敏、注意力

无法集中时，很难成功进行。英国人类学家泰勒

（Ｅ．Ｂ．Ｔｙｌｏｒ）指出：巫术失败时，可归为敌对力

量的破坏，归于习惯、仪式或符咒中的错误，归于

未完全遵守禁忌等。巫术仪式的结果是成功与失

败并存，而对其解释的伸缩性很大。美国经济人

类学家 博 安 南（Ｐａｕｌ　Ｂｏｈａｎｎａｎ）认 为：对 科 学 来

说，１／６的成功 率 是 不 够 的，但 对 巫 术 来 说，这 样

的成功率却可以充分证明一种巫术观点。［９］

萧朝贵 的“法 术”虽 不 同 程 度 存 在 愚 昧 的 成

分，但绝非完全欺诈骗人的迷信。因为巫术作为

一种习俗信仰，本身即有心理或精神的作用。萧

朝贵、杨秀清正是利用这种神奇的力量不断神化

自我，谱写了上帝教的巨大神话，创造了“小天堂”

的奇迹。萧朝贵生前的自我神化，实际也是上帝

教宗教神学体系丰富和完善的过程。另外，正如

我们不能否定太平天国起事动机的正义性，我们

也不能否定萧朝贵的“法术”在太平天国起义酝酿

阶段所起到的积极作用。

二、“丰碑”

萧朝贵 在 死 后 才 真 正 获 得 太 平 天 国 的“神

格”，主要表现为爵衔的变化。这一历程也从侧面

反映了上帝教和太平天国历史的发展变迁。

杨秀清时代，首义诸王的封赏基本止步，杨秀

清却相继获得“禾乃师”、“赎病主”、“劝慰师”、“圣

神风”的 宗 教 称 号。咸 丰 四 年（太 平 天 国 甲 寅 四

年，１８５４）初，洪秀全试图打破杨秀清在宗教权力

系统的垄断局面，授意秦日纲遵旨颂赞。秦日纲

等奏称：“我主天王是日光之照临，万方普察，我东

王列王是风云雨雷电光之敷布，化洽群生……荷

蒙天父明示我主天王及我列王皆系天父派定，上

应天象。”［１０］１３６－１３７于是，萧朝贵等四王同加宗教称

号，萧封“雨师”，即雨神。

洪秀全此举实为在东王与列王之间制造适当

的平衡，向军民表明东王虽是圣灵，但风、雨、云、

雷、电是平列的，而天王是“日”，他们都是天王的

·４９·

①王庆成先生认为，现存英国图书馆的《天父圣旨》（１册）和《天 兄 圣 旨》（２册）“从《天 兄 圣 旨》卷 首 的‘诏 书 总 目’二

十九部，可推知此册《天兄圣旨》当印行于１８６０年。但两书均有铲版痕迹，初刻始于何时，现难确知。”（王庆成《记

几种新发现的太平天国文献》，载《古籍整理出版情况简报》２００１年第１期）可知 现 存 这 两 种 书 都 是 洪 秀 全 在 太 平

天国后期重新刊印的。



臣子。
萧朝贵等虽授神位，但终杨秀清之世，再未见

有加封的记载，杨始终位列诸王之上，具有节制诸

王的特权。
天京事变，人心涣散。洪秀全图治无门，只得

再祭神器，精心打造上帝小家庭（其核心成员是天

父、天兄、天王、幼天王）。［１１］但天父代言人杨秀清

死于内讧，天兄代言人萧朝贵战死长沙，上帝教义

残缺不全。出于维护统治的需要，洪秀全只得恢

复杨秀清的头衔，并进一步提高萧朝贵的神格。
咸丰七年（太 平 天 国 丁 巳 七 年，１８５７）十 月，

杨、萧、冯、石四王（名义上）进献戊午八年新历，萧
朝贵的头衔是：

　　太平天国传救世圣主天兄耶稣太子圣旨

圣神雨右弼又正军师西王［１２］１９３

洪秀全为萧朝贵增加了“传救世圣主天兄耶稣太

子圣旨”的神爵，意在重申和强调萧代天兄传言的

地位。更为重要的是加封“圣神雨”，洪秀全曾指

出“天 父 天 兄 才 是 圣 也”［１３］３６，洪 秀 全 都 不 能 称

“圣”，萧朝贵是太平天国第三个可以称“圣”的世

俗人（“圣神风”杨秀清、“圣神电”石达开）。
接着，洪 秀 全 开 始 精 简 上 帝 小 家 庭 的 成 员。

韦昌辉早先除爵，石达开的“电师”、冯云山的“云

师”被取消，韦、石、冯脱离神界。后来洪秀全则只

承认他和杨秀清是上帝之子。咸丰八年（太平天

国戊午八年，１８５８）十一月，洪秀全在给英国特使

额尔金（Ｊａｍｅｓ　Ｂｒｕｃｅ）的 诏 书 中 说：“朕 乃 上 帝 第

二子，哥暨东王同胞连。”［１３］４４他在《钦定旧前遗诏

圣书批解》中说：“东王是上帝爱子，与太兄及朕同

一老妈所生。”［１０］８５

杨秀清作为天父之子和天父代言人，当 是 天

父天兄体系中最有关系的人物。萧朝贵既非上帝

亲子，又与洪秀全没有血缘关系（无论天上还是凡

间），他的地位看似无足轻重。但不久洪秀全又明

确了萧朝贵 的“帝 婿”身 份，戊 午 八 年 新 刻《醒 世

文》载：“帝 婿 雄 心 护 真 主，右 弼 军 师 甚 艰

辛。”［１４］５０４所谓“帝 婿”，非 指 天 王 妹 婿，而 是 上 帝

女婿，在太平天国中唯有天父可称“帝”。也就是

说，洪秀全同时确认萧朝贵也是上帝小家庭的核

心成员。
咸丰十年（太平天国庚申十年，１８６０）十月，太

平天国诸王进献辛酉十一年新历，萧朝贵的列衔

称号又有变化：

　　太平天国天朝九门御林传救世圣主先师

天兄基督太子圣旨圣神雨电右弼又正军师殿

前军西王［１２］２０３

萧朝贵 的 称 号 增 加 了“天 朝 九 门 御 林”及“殿 前

军”。面对急遽恶化的战争形势和内轻外重、事权

不一的朝局，洪秀全只好诉诸宗教，强调其至高无

上的权威。过去的五军都成了天王的直属部队，
即使是死去的东、西等王也仅从属于护卫天王的

御林体系。
“圣神雨电”的封号拓展了萧朝贵的神权。在

辛酉十一年新历中，出走的“圣神电”石达开由神

而真正还原为人。萧朝贵上应雨、电两种天象，成
为上天司雨司电之圣神。

几个月后，洪秀全经过反复思考和修改，终于

固定了自天京事变以来不断变化的诸王衔号。萧

朝贵职爵如下：

　　天父天兄天王太平天国传救世圣主天兄

基督太子圣旨圣神上帝之雨电右弼又正军师

顶天扶朝纲西王［１５］

“顶天扶朝 纲”一 词，洪 秀 全 言 明“某 军 等 字 俱 除

去，换刻五字世袭长”［１５］，其实还是直属天王统辖

的意思。
值得注意的是，萧朝贵的“圣神雨电”被改为

“圣神上帝之雨电”，杨秀清的“圣神风雷”被改为

“圣神上帝之风雷”，这与罗孝全（Ｉｓｓａｃｈａｒ　Ｊ．Ｒｏ－
ｂｅｒｔｓ）、艾约瑟（Ｊｏｓｅｐｈ　Ｅｄｋｉｎｓ）等传教士的来访，
并与洪秀全在宗教上产生争执有关。“上帝之雨

电”、“上帝之风雷”即洪秀全力持神人同形，驳斥

三位一体的表现。
萧朝贵的神格最终得以确定，成为太 平 天 国

名副其实的至高神，洪秀全称赞他：“丰功盖世，永
远威风。”［１２］３７１在《朝天朝主图》中，萧朝贵与杨秀

清的位次并排位列荣光大殿之最前。［１４］６７３

三、结语

在太平天国军民心中，萧朝贵是一座 不 倒 的

丰碑。在残酷的政治斗争中，这本身就创造了神

话。永安五王，杨秀清死于内讧，贬为“东孽”，后

来平反为神，由人到神再到鬼继而恢复神位；冯云

山早期战死，由人到神再到人；韦昌辉被除爵，称

“北奸”，由人到神再到鬼；石达开则由人而神复为

人。唯一没有经历大起大落的首义诸王仅有萧朝

贵一人。洪秀全对萧朝贵的崇礼之隆，或许表达
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出他对萧的无限缅怀。
萧朝贵的神化历程，见证了上帝教巨 大 神 话

的兴衰始末，也从一个侧面反映出后期太平天国

政局的涣散和上帝教教义的苍白无力。洪秀全在

困境中无法找到正确处理中央与地方、亲贵与功

勋、宗教与世俗关系的方法，只好诉诸神的力量，
妄图重整一盘散沙的太平天国山河。已故的杨、
萧仅是洪秀全的两颗棋子，但杨秀清由“东孽”顷

刻间褒为“东升”，有洪秀全难言的苦衷，因为杨秀

清、萧朝贵代天父、天兄传言的神圣身份，有着互

相印证各自神性的意义，于是他们也就成为“父子

公孙”体系不可或缺的捍卫者。对萧朝贵而言，维
系神性的平衡只有依靠“帝婿”的外戚角色。萧朝

贵能够紧跟杨秀清之后，成为不相上下的圣神，还
出自于洪秀全需要一个死神制衡另一个死神的政

治阴谋。
事与愿违，正是这些荒诞的手段葬送 了 洪 秀

全亲手缔造的人间天国的命运。风暴过后，上帝

教与萧朝贵的神格一样，在瞬间烟消云散，黯然退

出历史舞台。
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